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Uczucia moralisty jako podstawa wzorca
etycznego honnéte homme w traktacie Charlesa—
Francois Le Maitre de Claville

Le Maitre de Claville nalezy do tradycji moralistycznej klasycyzmu francuskiego i stara si¢ podota¢
niebagatelnemu zadaniu stworzenia portretu czlowieka godnego, honnéte hommea. Usitujac zdefi-
niowac pojecie cnoty, odwoluje si¢ do wlasnego smaku estetycznego, subiektywnych emocji radosci,
zachwytu i rozkoszy wynikajacych z obcowania z pigknem. Z duza dowolnoscig wybiera to, co sam
uwaza za najdoskonalsze z antyku, Biblii i w najnowszych pradach myslowych swego czasu: m.in.
racjonalizmu. Polaczenie tych trzech elementéw nie jest tatwe. W jego rozwazaniach ujawnia si¢
wysilek moralisty starajacego si¢ nadac swej koncepcji ksztalt logicznie uporzadkowanej doktryny,
z elementéw swobodnie wybranych, nie zawsze ze soba zgodnych.

Traktat o prawdziwej wartosci cztowieka' zostal napisany przez Charlesa-Francois
Le Maitre de Claville (1670-1740) i wydrukowany po raz pierwszy w roku 1734.
Autor urodzit si¢ w Rouen, gdzie byl jednym z urzednikéw zajmujgcych si¢ finan-
sami. Byt zaskoczony popularnoscia swego dziela, ktére doczekato sie licznych
wznowien az do 1784 roku®. Jego przemyslenia zalicza si¢ do tradycji moralnej,
w ktorej ideatem jest honnéte homme (na potrzeby niniejszego opracowania po-
stuzymy sie takimi ttumaczeniami terminu jak czlowiek godny i szlachetny)’. To

' Le Maitre de Claville, Traité du vrai mérite de lhomme: considéré dans tous les dges et dans
toutes les conditions, avec des principes déducation propres a former les jeunes gens a la vertu, Paris,
Saugrain 1734.

2 R. Mauzi, Lidée du bonheur au XVIII siécle, Paris, Armand Collin 1967, s. 189.

? Jednym z pierwszych polskich komentatoréw idei honnéteté jest Stanistaw Konarski. Honnéte
homme to w jego rozumieniu to samo, co cztowiek poczciwy (S. Konarski, O religii poczciwych ludzi,
Krakow, J. K. Zupanski i K. J. Heumann 1887). Konarski siega wiec do stowa rozpowszechnionego juz
przez Mikotaja Reja. Pijarscy ttumacze francuskich pism moralnych dokonuja tego samego zabiegu.
I tak Le portrait de ’honnéte homme autorstwa ksiedza Goussalut w polskim przekladzie z epoki brzmi:
Wyobrazenie poczciwego cztowieka. Termin ,poczciwo$¢” zmienit jednak znaczenie i wspdlczesnemu
czytelnikowi moze kojarzy¢ sie raczej z czlowiekiem dobrym i prostym anizeli z cnotliwym $wiatow-
cem. Dobrym rozwigzaniem moze by¢ thumaczenie terminu honnéte homme jako cztowiek godny lub
zacny. Pojecia godnosci i zacnosci majg dzi$§ wiekszy zwiazek z moralnoscia arystokraty niz poczci-
wos¢. Czlowiek poczciwy to w wieku XVIII réwniez kto§ godny — szacunku i uznania. Ksigdz Gous-
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$wiatowiec, mistrz zycia towarzyskiego, a zarazem czlowiek cnotliwy, nasladujg-
cy najdoskonalsze wzorce etyczne. Ideat zdobywa popularnos¢ w XVII wieku we
Francji dzigki takim teoretykom honnéteté jak: Nicolas Faret, Eustachy de Refuge,
Chevalier de Méré czy Jean de La Bruyere.

To wlasnie dzieto de Clavillea postuzy w niniejszym tekscie do odpowiedzi na
pytanie o to, czy moralista ma prawo w oparciu o wlasne doswiadczenie moralne
budowa¢ postulaty normatywne. De Claville pisze przed Kantem i skorzystanie
z doswiadczen francuskiego moralisty moze okazac si¢ przydatne, jesli chcemy
w naszych rozwazaniach wyjs¢ poza tradycje etyki filozofa z Krolewca.

Przytoczmy literature naukowa dotyczacy eseju de Clavillea (ktory traktatem
jest jedynie z nazwy). Biorac pod uwage popularno$¢ dzieta w XVIII wieku, byto
jej bardzo matlo. Leroux Esbron w swoim artykule Un moraliste pour gens du
monde au XVIII siécle, Le Maitre de Claville* i Jean Sarrailh w Notes sur Gracian
en France’ podkreslaja wazne miejsce dziela w literaturze moralistycznej XVIII
wieku. Sg to pierwsze naukowe opracowania na temat tego tekstu. Robert Mauzi
podkresla wysoka warto$¢ rozwazan de Claville’a: wedlug niego omawiany esej
to spdjna synteza idealdw moralnych, dzigki ktoérej czytelnik ma szans¢ odna-
lez¢ szczgscie zardwno w zyciu doczesnym, jak i wiecznym®. O de Claville'u pisze
réwniez Corrado Rosso, gtéwnie przez pryzmat krytyki Traité du vrai mérite de
Ihomme dokonanej przez Dennisa Diderota’. Emmanuel Bury w swoim opraco-
waniu Litterature et politesse, Linvention de 'honnéte homme 1580-1750° ukazuje
dzieto de Claville’a jako ostatnig inkarnacje ,,czlowieka godnego’, ktéry pozniej
staje si¢ ,,filozofem” z salonu pani de Geoflrin.

Niniejszy tekst podzielony jest na trzy cze$ci. W pierwszej badam, czy de Cla-
ville w swych rozwazaniach korzysta z wlasnego do$wiadczenia moralnego. Na-
stepnie przedstawiam jego koncepcje moralnosci. Na koniec podejmuje tematyke
estetyki moralnej na przykladzie uczucia zachwytu nad pieknem cnoty.

I. Obserwacja otaczajacego $wiata jako podstawa rozwazan moralnych
Jesli pytamy o to, gdzie w etyce i budowanej na jej bazie moralnosci’ jest miejsce
na emocje, na pewno trzeba bedzie wskaza¢ na teori¢ cnoty. Jest ona w duzej

sault pisal: ,,Szanujemy monarchow i urzednikéw poniewaz to si¢ nalezy ich urodzeniu i dostojenistwu,
[...] szanujemy swoich rodzicéw poniewaz samo przyrodzenie wzbudza w nas te sentymenta: szanu-
jemy swoich przyjaciol przez afekty i serdeczna zyczliwos¢ i szanujemy za$ czlowieka zacnego przez
estymacyje i przez potrzebe moralna, ktdrg na nas obyczaje jego i zacnos¢ wkladajg”™ — J. Goussault,
Wyobrazenie poczciwego czlowieka, Warszawa, Drukarnia Mitzlerowska 1762, s. 58.

* Leroux Esbron, Un moraliste pour gens du monde au XVIII siécle, Le Maitre de Claville, ,Le
Revue XVIII siecle” 1914, R. I, nr 2, s. 225-231.

> J. Sarrailh, Notes sur Gracian en France, ,Bulletin Hispanique” 1937, R. XXXIX, nr 1, s. 246-253.

¢ R. Mauzi, dz. cyt., s. 192.

7 C. Rosso, Les Tambours de Santerre, Pise, Libreria Goliardica 1986, s. 75-77.

8 E. Bury, Littérature et politesse, Linvention de 'honnéte homme 1580-1750, Paris, PUF 1996, s. 198.

? Przez moralno§¢ rozumiemy nakazy moralne, etyka bada zrédta moralnoéci i przestanki filo-
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mierze daleka od abstrakcji, zadaje pytania o postawe czlowieka w konkretnych
sytuacjach, co zreszta zostalo zauwazone w ostatnich dziesigcioleciach (np. roz-
wazania McIntyrea czy Comte—Sponville'a). Pojecie cnoty faczy sie oczywiscie ze
sfera namietnosci i emocji, na co zwracal uwage juz Arystoteles: ,,cnoty dotycza
postepowania i doznawania namietnosci, a kazdej namietnosci i wszelkiemu po-
stepowaniu towarzyszy przyjemnos¢ lub przykros¢, wiec z tego powodu tyczyla-
by si¢ dzielnos$¢ etyczna przyjemnosci i przykrosci”™. Pytania na temat roli idei
emocji w teorii cnoty s wcigz zywe: wystarczy wspomnie¢ polemike prowadzong
przez Susan Stark z Johnem McDowellem'.

Czy moralista na podstawie wlasnych doswiadczen moze wysnuwaé wnioski,
ktére moga stac si¢ podstawa dla maksym moralnych — drogowskazéw dla in-
nych? Na przelomie siedemnastego i osiemnastego wieku takiego pytania na ogét
sie nie zadaje. La Bruyere swoje Charaktery opiera prawie wylacznie na wlasnych
obserwacjach. Owo naoczne do$wiadczenie, dalekie od abstrakcji, ma by¢ gwa-
rantem prawdziwosci i uzyteczno$ci wypowiadanych stow. Charaktery stanowia
dzieto wyjatkowo barwne, trudno wiec dziwic sie, ze Le Maitre de Claville stawia
sobie za wzor wiasnie La Bruyeérea.

W dziele de Claville’a znajdziemy wiele przykladéw cnotliwego postepowania
w réznych sytuacjach: np. utraty majatku czy popadniecia w dtugi. U La Bruyerea
sceng jest dwor Ludwika XIV, na ktérym przebywa autor. Natomiast de Claville
jako krolewski urzednik w miescie Rouen jest bliski zaréwno etosowi szlacheckie-
mu, jak i mieszczanskiemu.

Jest szlachcicem, wiec w swoim eseju poswigca duzo miejsca pytaniom o na-
ture szlachectwa (rozdzial II Rozprawa o urodzeniu i o godnosci osobistej)'>. Roz-
wazania na temat cnoty nabierajg bardzo specyficznego charakteru. De Claville
pisze: ,,szlachectwo ktore ma tyle przywilejow narzuca wielkie ci¢zary; poddaje
nas obowigzkom do ktérych mozemy nie by¢ gotowymi i wystawia nas na niepo-
wodzenie, jedli nie uniesiemy cigzaru narzuconego nam przez nasz stan. Iluz ludzi
chwali si¢ na kazdym kroku, ze sg szlachcicami, a powinni si¢ rumienié, bo w rze-
czywisto$ci sg nimi w bardzo malym stopniu [...]”". Autor przynalezy do kon-
kretnej warstwy spotecznej i jasno zaznacza, ze odmienne s3 moralne obowigzki
szlachcica od obowigzkéw mieszczanina czy rzemieélnika. Szlachta to warstwa
uprzywilejowana, ktéra jednocze$nie musi swa postawa moralng udowodni¢, ze
jej wyrdznienie nie jest przypadkiem. Wszelkie rozwazania moralne sg prowadzo-

zoficzne, z ktorych owe nakazy mogg wynikac.

10" Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1104 b, przet. D. Gromska.

' Spdr dotyczyl pytania, czy cztowiek cnotliwy jest w stanie odczuwac tylko jedng namietno$¢,
majaca zwigzek z jaka$ jego cnota, czy tez powinien odczuwa¢ wiele sprzecznych emocji, aby méc
w pelni doswiadczy¢ cnoty np. przez konieczno$é pewnych wyrzeczenn — Susan Stark, Virtue and
Emotion, ,Nous” 2001, R. XXXV, nr 3.

12 Le Maitre de Claville, dz. cyt., s. 35.

13 Tamze, s. 39.
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ne w odniesieniu do konkretnego miejsca, czasu i grupy spolecznej. Pojecie cnoty
zmienia w tym przypadku swoja barwe, mimo ze nadal jest rozumiane w sensie

arystotelesowskim. Ale jest to cnota ujeta bardzo konkretnie. Jest nig esencja po-
jecia szlachectwa, zwigzana z prawami i obowigzkami tego stanu w nowozytne;j

Francji, z rolg, jaka 6w stan odgrywa w kulturze. Jest wigc wyrafinowana i elitarna.
De Claville stara si¢ rozwigza¢ problemy moralne, z ktérymi musial si¢ zmierzy¢
kazdy szlachcic, w tym i on sam: odwotuje si¢ wiec do doswiadczenia zbiorowego

i indywidualnego zarazem. Kwestie moralne, ktére poruszal, byly wazkie: czy ktos

posiadajacy znamienitszych przodkéw jest bardziej niz ktos inny zobligowany do

cnotliwego Zycia? Jak rozumie¢ nakaz obrony dobrego imienia swej rodziny oraz

jak ma si¢ do tego kwestia pojedynkow?'*

Mozna oczywiscie zadawa¢ pytania, czy autor aby na pewno porusza kwestie
wazkie w jego Zyciu osobistym. Literatura moralistyczna czaséw Ludwika XIV
i XV charakteryzuje si¢ pewng powtarzalnoscia motywéw. Mozna wigc zapytac,
czy de Claville nie powtarza po prostu konwencjonalnych formul. O tym, ze szla-
chectwo to brzemie, wypowiadato si¢ juz wielu autoréw (np. Remond des Cours
w swoim podreczniku ,,dobrego zycia” La véritable politique des personnes de qua-
lité)". Jednak de Claville czesto zaznacza, ze odwoluje si¢ do osobistego doswiad-
czenia. I tak, na przyklad, piszac o kwestii udzielania protekcji, ktéra umozliwiata
mlodym szlachcicom rozpoczgcie kariery, odwotuje sie do wlasnych wspomnien.
Nadmienmy, ze chodzi oczywiscie o moralna kwestie, komu si¢ godzi udziela¢
protekgji, a komu nie'.

Innym dowodem na to, Ze de Claville opiera swe moralne rozwazania na wtas-
nym do$wiadczeniu jest podjecie probleméw dotyczacych mieszczanstwa. Nie
pojawiajg si¢ one w podrecznikach Remonda des Coursa czy de Caillere’a, os6b
ze $srodowiska dworu Ludwika XIV, ktére z miastem nie majg nic wspdlnego. De
Claville jest, jak wspomnieli$my, urzednikiem krélewskim w miescie Rouen. Jest
szlachcicem, jednak charakter jego funkcji urzedniczej sprawia, ze obraca si¢ on
w kregu spolecznosci miejskiej. Aby dostrzec wptyw $rodowiska miejskiego, wy-
starczy przeczytac rozdzial VI, w ktérym znajduja si¢ porady dotyczace oszczed-
nego gospodarowania pieniedzmi. Ukazany jest tez ideal rodziny, ktéry badacze
zaliczajg do modelu mieszczanskiego'” (rozdzial jest zatytulowany: By¢ gotowym
na ludzkqg niestatos¢ i kaprysy losu. O zbytnim przywigzaniu do bogactw. O umia-
rze w checi zdobycia majgtku. O znalezieniu miejsca w spoteczenstwie. O marno-
trawstwie, o oszczgdnym gospodarowaniu pieniedzmi pienigdzy autorytetu i débr.
O zachowaniu pewnosci w nieszczesciach)'®.

4 Tamze, s. 466.

15 Remond des Cours, La véritable politique des personnes de qualité, Paris, Jean Boudot 1692, s. 56.
¢ Le Maitre de Claville, dz. cyt., s. 430.

7 R. Mauzi, dz. cyt., s. 191-192.

'8 Le Maitre de Claville, dz. cyt., s. 314.
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Termin osobistego doswiadczenia bedzie pomocny, jesli chcemy odpowiedzie¢
na pytanie, dlaczego de Claville zaznacza, ze czlowiek godny musi by¢ jednoczes-
nie czlowiekiem $§wiatowym. Postaram si¢ pokazac, ze te wazne elementy ideatu

— $wiatowos¢ i obycie — s3 w sposob bardzo $cisty zwigzane z jego osobistym
doswiadczeniem moralnym.

Maniery cztowieka swiatowego, z ich wyszukaniem i skomplikowanymi zasa-
dami etykiety, byly czesto kojarzone z falszem. Najwazniejsze dzieto, ktére do-
tyka tego tematu, to molierowski Mizantrop, przywotywany przez de Clavilea.
Tytulowy mizantrop to Alcest — piewca cnoty absolutnej, uniezaleznionej od
doswiadczenia codziennosci. Jest to cnota nieosiggalna dla przecietnego czto-
wieka, dlatego tez Alcest pietnuje ludzkos¢ za zepsucie moralne. Pojmuje cnote
falszywie, nie rozumiejac tez, Ze bedac surowym arbitrem nie dostrzega wtasnych
przywar. Najlepszy przyjaciel Alcesta, Philinte, jest jego przeciwienstwem, bo
moralne rozwazania zawsze aczy ze zrozumieniem $wiata i ludzi, wsréd ktorych
zyje. Swych zachowan nie uzaleznia wigc jedynie od klasycznych idealéw moral-
nych. Jacques Chupeau pisal w przedmowie do Mizantropa, ze Alcest rozumie

»konieczno$¢ dostosowania si¢ do powszechnych zwyczajow, przyswoil sobie bo-
wiem madros¢ humanistow. Jak Erazm i Montaigne wie, Ze trzeba pozna¢ granice
kondycji cztowieka i czlowieka posrdd innych ludzi, poddac sie¢ ,,zdaniu wigkszo-
$ci” grajac swa role w komedii zycia jak si¢ da najlepiej”*. Molier pomaga nam
zrozumie¢, dlaczego Le Maitre de Claville uwaza, ze wychowanie nie konczy sie
na rozbudzeniu w mlodziezy milosci do cnoty. Moralista chce, aby po przeczy-
taniu jego traktatu mlody czlowiek staral si¢ by¢ wzorem elegancji i taktu. De
Claville pisze: ,,Ci ktorzy krytykowali troche zbyt mocno to, co méwig o przedsta-
wieniach, czytali Mizantropa z wigksza uwaga, zrozumieli, ze celem Moliera bylo
dokonanie pochwaly prawdziwego honoru, wroga pochlebstwa i taniej grzeczno-
$ciijednoczesnie pojeli, ze trzeba taczy¢ oglade z zasadami moralnymi i ze trzeba
by¢ nieskonczenie prawym bez popadania w surowo$¢”. Broniac si¢ przeciwko
tym, ktérzy dewaloryzujg pedagogiczne przymioty teatru, de Claville powtarza za
Philintem, jednym z bohateréw Mizantropa, credo czlowieka swiatowego: trzeba
ogtade taczy¢ z honorem oraz umilowaniem cnoty. Swiat cywilizowany wyma-
ga, by czlowiek, ktéry w nim zyje, byl réwniez cywilizowany — inaczej narazi
sie na $miesznos¢ i odrzucenie: ,,Czlowiek o szorstkim usposobieniu zostaje sam,
i nikt nie chce przebywa¢ w jego towarzystwie, czlowiek wladczy narzuca sig, lu-
biacy oponowa¢ wprowadza w zaklopotanie, gaduta meczy, wazniak wszystkich
do siebie zraza, gbur oburza, bezczelny sprawia, ze nie chcemy przebywac¢ w jego
towarzystwie, ktamca budzi odraze w kazdym™'. Civilité, politesse, galanterie to
przymioty, ktérymi musi si¢ odznaczaé honnéte homme niejako z koniecznosci,

1 J. Chupeau, Préface, [w:] Moliere, Le Misantrophe, Paris, Gallimard 2000, s. 16.
2 Le Maitre de Claville, dz. cyt., s. 210.
2l Tamze, s.103.
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o czym $wiadczy nastepujacy tytut rozdziatu dziela: O koniecznosci i uzytecznosci
lektury, o krytyce sztuki, o elokwencji, o sposobie wystawiania sig, o Zartach i o pisa-
niu, o ukrywaniu krytyki i pobtazliwosci na bledy innych®.

Zauwazmy, ze osobiste doswiadczenie moralne jest widoczne szczegdlnie w od-
niesieniu do oméwionej kwestii. Nie jest juz ono barwng wizualizacjg abstrak-
cyjnych sadéw etycznych, ale jedna z wazkich przestanek dla tychze sadow. Jesli
bowiem mozna gani¢ tych, ktérzy nie dostosowuja sie¢ do norm obyczajowych, to
znaczy, ze owe normy obyczajowe s3 moralnym drogowskazem. Normy te sg po-
znawalne empirycznie przez moraliste. Nalezy pamieta¢, ze dostosowanie si¢ do
obyczajow spotecznosci, w ktdrej sie zyje, ma bardzo szerokie znaczenie. Warto
w tym miejscu przypomnie¢ o$wieceniowa maksyme gloszaca, ze postegpowanie
etyczne oznacza dobre wypelnianie obowigzkéw wzgledem spotecznosci. Dlatego
moralne rozwazania La Bruyére’a i pozniej de Clavillea nie tracg na tym, ze sg
osadzone w zmiennej i skomplikowanej rzeczywistosci, a nie w wyidealizowa-
nej abstrakcji. Barwne przyklady, sytuacje zaobserwowane przez moralistow, nie
obejmujg zwartym systemem wszystkich mozliwosci ludzkich zachowan — za-
miast przyblizonej i niedokladnej catosci proponuja ujecie czastkowe, dotykajace
tak waznego czynnika, jak obyczajowa odrgbnos¢ konkretnej zbiorowosci.

Nalezy nadmieni¢, ze przetom XVII i XVIII wieku to czas, w ktéorym moralisci
coraz bardziej uswiadamiajg sobie istnienie wielu kultur na §wiecie. Uniwersalny
charakter wartosci chrzescijanskich zaczyna by¢ kwestionowany. Problem ten za-
uwaza sam de Claville, pytajac o to, jak interpretowac¢ cnote milosierdzia prakty-
kowang przez poganiskie ludy Nowego Swiata®. Obowigzujaca dotad interpretacja
milosierdzia jako cnoty ewangelicznej moze zosta¢ zakwestionowana i de Claville
ma powazne problemy z wyjasnieniem tego problemu?®. Te zmiany w §wiatopo-
gladzie jeszcze bardziej faworyzowaly sady etyczne podejmowane na podstawie
indywidualnego doswiadczenia wlasnej obyczajowosci.

Powyzej zostaly ukazane najbardziej wyraziste przyklady, w oparciu o ktére
de Claville prowadzi swoje bazujace na doswiadczeniu wlasnym moralistyczne
rozwazania. Oméwiono réwniez, co go do tego upowaznia. Wypada teraz zbadac,
jaka jest cnota, ktorej praktykowanie zaleca Le Maitre de Claville. Przeprowadza-
jac analize bede, w oparciu o powyzsze ustalenia, szukal watkéw subiektywnych
i zwigzanych z indywidualnym doswiadczeniem.

II. Cnota w moralistycznych pismach de Claville’a. Madro$¢ starozytnych,
warto$ci chrzesdcijanskie i nowozytny racjonalizm

Dlaczego wlasnie honnéte homme, homme de mérite, a nie po prostu chrétien
— chrzescijanin? Migdzy innymi wiasnie z powodu odwotan do tradycji paidei

22 Tamze, s. 129.
2 Tamze.
24 Tamze, s. 427.
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i czerpania wzorcéw moralnych nie tylko z Biblii. De Claville korzysta z mys$li
Cycerona, Wergiliusza® i Arystotelesa®. Najwazniejszym moralnym autorytetem
dla de Claville’a jest Horacy: ,,Lubitem Owidiusza gdy mialem pigtnascie lat, teraz,
w wieku lat czterdziestu, wole Horacego™. Oczywiscie, Horacy to nie tyko auto-
rytet dla de Clavillea, ale autorytet w ogodle. Ale kiedy zaznacza, ze czyjas twor-
czo$¢ podoba si¢ mu bardziej od dziela innego wybitnego klasyka, to emocjo-
nalne przestanki wyboru sg az nadto widoczne. De Claville adoptuje caly kodeks
zasad horacjanskich: ,To wlasnie u niego mozemy odnalez¢ wartosciowe nauki
moralne. Rectius vives zapewnia nam spokoj wewnetrzny [...], auream medio-
critatem uczy nas jak powsciagac nasze zadze, [...] bene praeparatum pectus jest
zbawienng lekcja w przypadku nieszcze$¢™*. Aurea mediocritas jest kluczem do
zrozumienia calej doktryny de Clavillea. Umiarkowanie jest dla tego moralisty
najwazniejsza z cnot, poniewaz pozwala umiejetnie korzystac z zycia. Wszelkie
umiejetnosci, ktérymi powinien si¢ odznaczaé czlowiek godny, wyznaczane s3
przez pryzmat zlotego $rodka. Nalezy czytac czesto, ale znowuz nie tyle, co eru-
dyci, nalezy tanczy¢ dobrze, ale nie jak tancerz”, trzeba umiec gra¢ w karty, lecz
nie wolno sta¢ sie hazardzistg™.

Jak pogodzi¢ cnote Arystotelesa czy Epikura z wartosciami chrzescijanskimi?
Cho¢ mogtoby sie wydawac, ze Arystoteles zostal pogodzony z chrzescijanstwem
juz w $redniowieczu, to duch dewocji rozpowszechniony za Ludwika XIV na
nowo podniesie ten problem. Pamigta¢ tez nalezy o nurtach jansenistycznych.
Pascal krytykowal tych, ktérzy calymi garsciami czerpali z tradycji antycznej
(Montaigne, Charron)’'. Wszak jedynie Pismo moze by¢ lekarstwem na ludzki
grzech. Podobna postawa, dewaluujaca dorobek antyczny pojawia sie miedzy in-
nymi w pismach Pierra Nicole’a®?. Michel Bouvier w swojej pracy poswieconej
moralnosci czaséw Ludwika XIV pisze, ze w tym okresie cnota chrzescijaniska jest
rozumiana jako warto$¢ odmienna od cnoty starozytnych™.

Oczywiscie, musimy przyznaé, ze wielu autoréw, poczynajac od Moliera
i Corneilla, nie widzialo probleméw w korzystaniu z antycznego dziedzictwa. La
Bruyére przettumaczyl wszak Charaktery Teofrasta, pokazujac tym samym, skad
zaczerpna! inspiracje dla wlasnego dzieta pod tym samym tytutem.

Le Maitre de Claville jest jednak konserwatysta. Nie potrafi po prostu pominga¢
problemu stosunku tak cenionych przez siebie pism klasykéw do madrosci naj-
pierwszej, objawione;j. Jest to wlasnie jeden z tych momentéw, kiedy de Claville

25 Tamze, s. 20.

% Tamze, s. 269.

27 Tamze, s. 20.

2 Tamze.

¥ Tamze, s. 21.

30 Tamze, s. 199-200.

1 E. Bury, dz. cyt., s. 181.

32 Tamze, s. 137.

3 M. Bouvier, La morale classique, Paris, H. Champion 1999, s. 223.
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nie kieruje si¢ jedynie swoim gustem, ale ze swobodnie dobranych elementéw
probuje stworzy¢ co$, co zmierza w kierunku spojnego systemu etycznego. De
Claville pisze: ,Wyczytalem w sztuce poznania samego siebie, ze moralnos¢ po-
chodzaca ze Starego i Nowego Testamentu ma pewne zasady: podaza za swiattem,
jest podparta wazkimi przestankami i doskonalymi przyktadami, ze ukazuje czlo-
wieka ponizonego przez swoje namietnosci, upodlonego przez przesad, pozba-
wionego godnosci przez przywigzanie do dobr doczesnych; moralnos¢ ta wynosi
go jednak nie czynigc go pysznym, poniza nie odbierajagc mu godnosci i mozna
ja pojac przez rozum, uczucie i wiare, a wiara pozwala nam ja posigs¢, poniewaz
Jezus Chrystus i apostotowie jej nauczali i postepowali wedtug jej zasad™*. Doko-
nujac apoteozy chrystianizmu de Claville nazywa go jednoczesnie sztuka pozna-
nia samego siebie, nawiazujac do maksymy Sokratesa, a zarazem do arystotele-
sowskiego pojecia cnoty: ,,dzielno$¢ czlowieka bedzie trwala dyspozycja, dzigki
ktorej czlowiek staje si¢ dobry i dzigki ktdrej bedzie spelnia¢ nalezycie wlasciwe
sobie funkcje”®. Ta definicja jest jednak zarezerwowana dla cnét kardynalnych,
nie ewangelicznych. Sw. Tomasz dowodzit réznicy miedzy jednymi a drugimi, po-
kazujac, ze cnoty ewangeliczne tacza si¢ z przekroczeniem granic natury ludzkie;j:
»Wiara, nadzieja i milo$¢ Iaczg sie z pewna niedoskonaloscia, gdyz wiara odnosi
sie do rzeczy ktoérych nie widzimy, a nadzieja do tych, ktérych nie posiadamy.
Dlatego wiara i nadzieja w stosunku do rzeczy, ktére podlegaja wladzy cztowieka,
nie wystarczajg jeszcze do cnoty. Jednak wiara i nadzieja w stosunku do rzeczy,
ktére przekraczaja zdolno$¢ ludzkiej natury, przewyzszaja wszelka cnote na miare
czlowieka, zgodnie ze stowami w 1 Liscie do Koryntian 1, 25: «To bowiem co jest
glupstwem u Boga, przewyzsza madroscia ludzi, a co jest stabe u Boga, przewyz-
sza mocg ludzi»™*. W eseju de Claville’a cnota ewangeliczna nigdy nie jest ujeta
w ten sposdb, ale jest rozumiana tak jak inne cnoty kardynalne, przez pryzmat
ludzkiej natury. A zatem jest zwigzana z czlowieczenstwem rozumianym przez
pryzmat renesansowego humanizmu.

Takie ujecie wartosci chrzescijanskich ma zwigzek z osadzeniem rozwazan
moralnych w rzeczywistosci doswiadczanej przez moraliste. Najlepszym przykla-
dem moze by¢ cnota milosierdzia (zaznaczmy, ze de Claville nazywa jg cnotg nie
tylko chrzescijan, ale tez pitagorejczykow)?. Milosierdzie to jedna z cech, jakimi
powinien odznacza¢ si¢ szlachcic, jesli chce by¢ szlachetnym w rzeczywisto$ci*.
Wechodzi ono w sktad etosu szlacheckiego, ktory stanowiac kontynuacje rycerskie-
go, nakazuje pomagac stabszym i cierpigcym. Zatem t¢ cnote mozna rozumie¢ tak
jak cnoty kardynalne: pozwala szlachcicowi wlasciwie spelnia¢ swa funkcje.

3 Tamze, s. 441-441.

% Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1106 a.
% Tamze, s. 197.

3 Tamze, s. 42.

3 Le Maitre de Claville, dz. cyt., s. 40.
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Cnote te mozna ujaé jeszcze inaczej. De Claville stara si¢ przekona¢ niemi-
tosiernych, ze mitosierdzie jest przyrodzone czlowiekowi jako istocie spoleczne;j.
Szlachcic, ktéremu splonal zamek, musi poprosi¢ wiesniakéw o pomoc w jego
odbudowie. Jedli jednak byt dla nich okrutny, beda si¢ od tej pomocy uchylac.
Pan, ktory traktowal stuzacych jak niewolnikéw, nie moze liczy¢, ze pomoga
mu, gdy zapadnie na zdrowiu*. Zaznaczmy, ze przyklady, ktore przytaczam, sg
bezposrednim uzasadnieniem milosierdzia jako cnoty chrzescijanskiej i ludzkiej
jednoczesnie, co moze wydawac si¢ kontrowersyjne. Kontrowersyjnym moze by¢
nawet nazwanie takiego interesownego mitosierdzia cnota, ale, jak wida¢, dla de
Claville'a nie stanowi to problemu.

Ostatnie przytoczone uzasadnienie cnoty caritas jest uzasadnieniem racjonal-
nym. Podej$cie racjonalne jest dla rozwazan de Clavillea bardzo charakterystycz-
ne. Popierajac swe wywody przykladami odwoluje si¢ do rozsadku czytelnika.
Rozum umozliwia wlasciwe osady moralne. Nie jest to jednak tylko roztropnosc¢,
z ktora spotykamy sie u Arystotelesa. Pojecie, ktdre zrobito olbrzymia kariere
w literaturze XVII-wiecznej Francji’, u de Claville’a jest rozumiane po kartezjan-
sku. To przeciwienstwo namigtnosci i antidotum na afekt'': ,Wyjdzcie w $wiat,
i sprobujcie policzy¢ wszytskie ludzkie dziwactwa ktére psuja ducha, policzcie
wszystkie zadze ktére opanowujg serce i zauwazcie, Ze nie ma nic trudniejszego
jak dobrze rozumowac¢™. Trudno wigc si¢ dziwié, Ze racjonalno$¢ staje sie cnota,
ktéra musi si¢ odznaczaé honnéte homme. W rozdziale O zamgzpdjsciu. O tym
co jestesmy winni przyjaciotom i bliskim* to wlasnie rozum pomaga opanowac
milosne zaslepienie i dokona¢ trafnego wyboru matzonka*.

De Claville idac po linii Bossueta® i Malebranchea* stara si¢ tez ukazac, ze
nie ma zadnego konfliktu miedzy korzystaniem z wlasnego rozumu a wiarg
w Boga®’.

III. Uczucia jako drogowskaz moralny: estetyka moralna i przyjemnos¢ cnot-
liwego dzialania

II1.1. Dobry smak jako kryterium tworzenia wzorca moralnego honnéte homme
Le Maitre de Claville zapewnia w przedmowie do Traktatu o prawdziwej godnosci
czlowieka, ze mato w tym, co pisze, jego wlasnych pomystéw. Z jednej strony jest

3 Tamze, s. 423.

0 N. Hepp, Précis de la litterature frangaise en XVII siécle, Paris, PUF 1990, s. 429.

41 Déscartes, Les passions de [dme, Paris, Flammarion 1996, s. 229.

4 Tamze, s. 53.
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4 Tamze, s. 392.

% J. Ehrard, Lidée de la nature en France dans la premiére moitié du XVIII siécle, Paris, SEVPEN
1963, s. 334.

* N. de Malebranche, Dialogi o metafizyce i religii, [w:] Dialogi o metafizyce i religii, dialogi
o $mierci, przel. P. Rak, Kety, Antyk 2003, s. 50.

7 Le Maitre de Claville, dz. cyt., s. 30 -31.
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to oczywiscie pewna konwencja, ktérg musi przyja¢ kazdy, kto niczym La Bruyere
potepia pyche cechujaca twdrcow, ale i wiele w tym zapewnieniu prawdy: ,,Nic
bowiem nie pochodzi ode mnie, z tego co przeczytacie [...]. To zbidr fragmentdow.
Postepuje jak ci, ktorzy nie umieja malowa¢ ni haftowac i wolg tworzy¢ jedno-
cze$nie bawiac si¢. Wymyslili oni rodzaj wycinanki ktorg wykonujemy postugujac
sie resztkami srebrnej materii i zlotych wstazek. Tysiac czastek i wszystkie kolory
wchodza w sklad dziela, a kiedy zabawa dobiega konca, widzimy figury, egzotycz-
ne owoce, kwiaty, a to wszystko to tylko wycinki wszelkiego rodzaju przyklejone
na papierze i oto wlasnie jest moje dzielo [...]”*%. Trzeba jednak zauwazy¢, ze owa
wycinanka zlozona z cudzych pomystéw jest jednak rezultatem pewnego wyboru.
Jaki jest jednak ow klucz, wedlug ktérego honnéte homme (a zatem réwniez de
Claville) wybiera drogowskazy, za ktérymi nalezy podazac?

Po pierwsze, kluczem tym jest uzytecznosci, z ktora spotykamy si¢ w Rozpra-
wie o metodzie. Emmanuel Bury zauwaza, ze kartezjanizm odcisnal swe pigtno
réwniez na pogladach de Clavillea. Hénnete homme w oparciu o swoje wlasne
potrzeby wybiera swobodnie to, co mu jest potrzebne i co jest dla niego uzyteczne.
Nie zaprzata sobie glowy niepotrzebnymi informacjami, nie jest erudyta®. Za-
miast studiowa¢ doglebnie teori¢ cnoty, zapozna si¢ z jej podstawowymi arkana-
mi wystarczajacymi do tego, by wprowadzi¢ ja w czyn. Honnete homme, tak jak
chcialby Arystoteles, realizuje cnote w zyciu codziennym.

Po drugie i najwazniejsze dla tematu pracy: wyboér moralnych drogowskazow
jest swobodny i uzalezniony od gustéw autora — jest to u de Clavillea widoczne
przy okazji zapozyczen z Horacego czy Moliera. Za Chevalierem de Méré, glow-
nym ideologiem honnéteté, beda powtarza¢ ci, ktérzy chcag uchodzi¢ za ludzi
godnych: ,Niech inni czytajag Wergiliusza, bo znani krytycy kaza go czyta¢ — ja
zdaje si¢ na wlasny gust (,Pour moi, je nestime les choses que par mon gott”)>.
Z jednej strony jest oczywiste, ze idee Arystotelesa, Seneki nie s naszymi wlas-
nymi ideami. Ale sposdb, w jaki wybieramy najwazniejsze dla nas idealy, wedlug
naszego gustu i upodobania, §wiadczy juz o pewnej nowej jakosci. De Claville do-
konuje wyboru najwazniejszych jego zdaniem moralnych maksym wtasnie przez
uczucie zachwytu nad pigknem lub nagany dla zlego smaku. Dokonuje tego na
plaszczyznie estetyki moralnej; porusza tematy, nad ktérymi u Platona zastana-
wiali si¢ Hippiasz z Sokratesem: pytania o to, czy dazenie do pigkna to dazenie ku
dobru (kalos kai agathos).

Dobry gust nie taczy si¢ jedynie z zagadnieniami zwiagzanymi ze sztuka pickna,
ale rowniez ze sztuka zycia. W sztukach pieknych ceni si¢ naturalnos¢, wyposrod-
kowanie miedzy zlozonoscig a prostactwem, czyli zloty srodek. W sztuce zycia

4 Tamze, s. 3-4.
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réwniez — pamietajac, ze cnota to takze umiejetnos¢ znalezienia $srodka pomie-
dzy dwiema szkodliwymi skrajnosciami (nadmierna bojazliwo§¢ — mestwo —zu-
chwato$¢). De Claville za przyklad ztego smaku podaje sposéb bycia libertynow,
ktorzy owego ztotego $rodka znalez¢ nie potrafig®’. Pojecie dobrego smaku jest
w omawianym okresie wyjatkowo wazne, o czym $wiadczg liczne pisma, ktorych
autorami s3 m.in. Guez de Balzac, Frangois Blondel czy sto lat pdzniej Voltai-
re. U Blondela szczegdlnie widoczne jest uzaleznienie gustu od praw harmonii
i poddanie tworczosci pewnym kanonom (imitacja starozytnych, prostota, natu-
ralnos¢), skutkiem czego gust laczy si¢ w pewien sposdb z krytycznym racjonal-
nym sadem, oddalonym od emocji. Ale 6w pierwiastek upodobania i zachwytu
jest dostrzegalny, po pierwsze, w Rozprawie o metodzie i Namietnosciach duszy™
Kartezjusza, ale nie tylko. Blisko osiemdziesiat lat temu Daniel Mornet pisal we
French review, ze gust rozumiany przez wspotczesnych Molierowi jest czesto bliz-
szy emocji niz racjonalnym sagdom: ,,Les partisans de gotit esthétique prétendent
accabler la critique ,érudite” ou ,scientifique™. Erudycja i dyskurs naukowy
nie ogarng muzycznego geniuszu Lullyego czy pisarskiego kunsztu Corneille’a
wlasnie dlatego, ze s3 oni niepowtarzalni**. Nie mozna ich geniuszu doswiadczaé
przez pryzmat zracjonalizowanych procedur krytycznych: ,Tradycyjna krytyka
uzupelni postugiwanie si¢ smakiem tam, by na przykltad sprawdzi¢, kiedy oma-
wiany autor wpasowuje si¢ w konwencje a kiedy jego geniusz pozwala mu wyjs¢
poza nig™>® — pisal Mornet. Tak wigc to wewnetrzne, indywidualne przekonanie
oparte na radosci obcowania z piegknem, rozkoszy kontemplacji geniuszu, bedzie
pomocne przy odbiorze i opisie rzeczy najistotniejszych, w dotarciu do prawd
najdoskonalszych. Réwniez prawd moralnych.

Ideologia honnéteté zaktada jednoczesnie, ze przekonanie o tym, ze dzialanie jest
cnotliwe nie bedzie przyjmowane w postaci imperatywu. To przekonanie ma by¢
wynikiem samodzielnego i indywidualnego docenienia pewnych wartosci. Guez
de Balzac méwil, ze honnéte homme szanuje swoja indywidualno$¢ i zachowuje sie
naturalnie: jest sobg, stara si¢ by¢ lepszym, nie imitujgc innych*. Ale, paradoksalnie,
doskonali sie dzieki egzemplom albo nawigzujac nie do wlasnych, ale szeroko zna-
nych idei. Jak pogodzi¢ inventio z imitatio? Spojrzmy na ponizsze zdanie autorstwa
de Clavillea: ,,Cnota sprawia, ze gustujemy w honorowym zachowaniu, postugiwa-
niu si¢ zasadami rozumu i czyni nam lekkim jarzmo religii”>’. Honnéte homme nie
przejmuje jakiego$ zachowania, ale w nim gustuje. Warto powrdcic¢ tutaj do przy-

! Le Maitre de Claville, dz. cyt., s. 63.
52 Déscartes, De lagrément et de 'horreur, [w:] dz. cyt., s. 151.
D. Mornet, Vues sur la critique moderne, ,,French review” 1938, R. XI, nr 6, s. 453.
* La Bruyere, O wartosci cztowieka, [w:] Charaktery, prze. A. Tatarkiewicz, Warszawa, PIW
1965, s. 80.
% Tamze, s. 454.
* E. Bury, dz. cyt., s. 63.
7 Le Maitre de Claville, dz. cyt., s. 68.
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ktadu wyklejanki. Z juz istniejacych elementéw powstaje nowa jako$¢ wiasnie dzie-
ki inwencji, opartej na swobodzie, zabawie, podazaniu za intuicja.

I1I. 2. Cnota jako przyjemnosé¢ obcowania z pigknem moralnym
Wspomniatem, ze z dobrym smakiem Iaczy si¢ uczucie zachwytu nad piegknem
moralnym. Mozna to uczucie nazwac jeszcze inaczej: jest to przyjemnosc, jakiej
doznaje cztowiek godny, kiedy postepuje cnotliwie. To przyjemnos¢ estety, ktory
ze swego wlasnego dziela potrafi uczynic¢ dzielo sztuki.

Przypomnijmy, ze pojecie przyjemnosci jest zwigzane z ideatem honnéteté od
czasu jego powstania. Pierwszy podrecznik wychowania w tym duchu autorstwa
Nicolasa Fareta nazywa si¢ wszak LHonnéte homme, ou I'Art de plaire a la court. Jak
sugeruje tytul, w dziele tym nacisk jest potozony na tzw. art de plaire (fr. plaire —

»podobac sie, bawi¢, by¢ przyjemnym”)*®. Przebywanie, konwersacja z honnéte hom-
me jest przyjemna, bo opanowal on sztuke towarzyskosdci do perfekcji. Czlowiek,
ktory dazy do realizacji wzorca zawartego w pismach Nicolasa Fareta, w przyjemny
i uzyteczny jednoczesnie sposob stara sie spedzac czas, ktorego, jako szlachetnie
urodzony, ma pod dostatkiem. Owa przyjemno$¢ nabiera jednak glebszego wymia-
ru w miare jak komentatorzy idealu coraz glebiej poruszaja kwestie moralne (czyli
od czasow La Bruyerea). Jak jest jednak mozliwe kojarzenie cnoty i przyjemnosci?

Przeciez wedlug Arystotelesa cnota taczy si¢ z wyrzeczeniem. Nawet tak lu-
biany przez de Clavillea Montaigne w jedenastym rozdziale ksiegi trzeciej Prob
pisze: ,W cnocie dzwigczy wszelako jakby co$ wiekszego i bardziej czynnego niz
to, aby szczgsliwemu usposobieniu da¢ sie tagodnie i spokojnie prowadzi¢ droga
rozsadku. Ten, ktory ze swej naturalnej tagodnosci i stodyczy lekcewazylby otrzy-
mane zniewagi, czynitby rzecz bardzo piekng i godng pochwaly; ale 6w, ktory
dotkniety i przypieczony do zywa jaka$ obraza, uzbroitby sie bronig rozumu prze-
ciwko wscieklemu apetytowi zemsty i po srogiej wewnetrznej walce zdotalby go
wreszcie opanowa¢, dokazalby o wiele wiecej”. W innym miejscu pisze jednak
(rozdzial Jak filozofowac znaczy uczy¢ si¢ umierac): ,Niech sobie méwia, co chca,
w cnocie nawet ostatecznym celem naszych dazen jest rozkosz®. Trudno nie
zauwazy¢ pewnej rozbieznosci, szczegélnie przy okazji osobistych doswiadczen,
ktére mozna rozumie¢ dwojako. Po pierwsze, w trudnej sytuacji cztowiek god-
ny postepuje cnotliwie i cierpi, ale czy naprawde poczuje rozkosz, pochodzaca
z wlasnego pigknego postepowania? W drugiej perspektywie moralista pokroju
de Claville’a patrzy na cudza walke i dzieki swojemu smakowi estetycznemu w po-
stawie obserwowanej osoby dostrzega pigkno. Nie przesadzajmy, ktéra mozliwos¢
jest bardziej prawdopodobna, zaznaczmy, ze mdéwigc o zachwycie pieknem mo-
ralnym owo ,,0sobiste doswiadczenie” mozemy rozumie¢ réznie.

*% Tamze.
 Montaigne, Préby, przel. T. Boy-Zelenski, Krakéw, Zielona Sowa 2004, s. 319.
% Tamze, s. 81.
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Aby lepiej wyjasnié, w jaki sposdb cnota moze by¢ kojarzona z przyjemnoscia,
zapytajmy, dlaczego de Claville porusza w ogéle ten temat. Jako katolik pragnie
on znalez¢ alternatywe wobec wobec honnéteté swieckiej i tej kojarzonej z neo-
epikureizmem. Paradoksalnie owa alternatywa bardzo bliska jest pogladom czo-
fowego przedstawiciela neoepikureizmu Saint-Evremonda. Ten ostatni podjat
sie proby redefinicji pojecia przyjemnosci i rozkoszy. Zauwaza, ze rozkosz to nie
tylko przyjemnos$¢ zmystéw. Przeciwnicy Epikura nie wiedzg, o czym mowig,
gdy zarzucaja mu ,,pochwale rozkoszy”. ,Vivre selon la nature et ne sentir acune
douleur, cest ce quEpicure appelle vivre volupteusement (...)"". ,,Podazac za
naturg, to znaczy podaza¢ za rozumem, granice, ktére ona nam wyznacza, to
granice rozsadku; jednakowe dla wszystkich i sprawiedliwe™?. Tak Saint-Evre-
mond charakteryzuje szczes$cie. W cytacie tym pojawiajg sie takie wartosci, jak
natura i rozum, to one sg przewodnikami w odnajdowaniu szczescia i sprawiaja,
ze zycie jest pelne rozkoszy (motywy te wystepuja rowniez w mysli Chevaliera
de Méré)®. Caly czas chodzi o estetyczng rozkosz obcowania z pigknem. Majac
na my$li nature przywoluje Saint-Evremond prawa harmonii. Zy¢ podtug praw
natury znaczy tyle, co zachowa¢ w swym zyciu doskonale proporcje pomiedzy
poszczegdlnymi jego skladowymi: chodzi o obowigzki, rozrywke, relacje miedzy-
ludzkie®. Postepujac harmonijnie i naturalnie cztowiek godny dba réwniez o to,
by kazdy z wymienionych elementéw osobno byt dzietem sztuki. Czy doktryna
Saint-Evremonda jest daleka od tego, co proponuje de Claville? Oprocz tego, ze
honnéte homme de Claville€a musi by¢ chrzescijaninem, reszta pogladéw na kwe-
stie moralne pozostaje bez zmian. Postepowe rozumienie chrzescijanstwa, przez
pryzmat nowych idei, pozwala na to, by stowo ,,przyjemnos$¢” rozumie¢ na spo-
sob zblizony do Saint-Evremonda. Warte zaznaczy¢, ze de Claville zdaje sobie
sprawe z tego, Zze mozna go o epikureizm posadzi¢. Na wszelki wypadek zaprzecza
temu i stwierdza, ze tylko pedant i hipokryta moga wysuwa¢ podobne oskarze-
nia®. Podkresla tez na kazdym kroku, Ze zycie pelne przyjemnosci estetycznego
zachwytu jest mozliwe tylko w religii katolickiej®.

o1 Saint-Evremond, Discours sur Epicure, Paris, C. Barbin 1684, s. 6.

%2 Tamze, s. 18.

% J. G. Benay, LHonnéte Homme devant la Nature, ou la philosophie du Chevalier de Méré, PMLA,
R. LXXIX, nr 1, s. 24.

¢ J. Ehrard, dz. cyt., s. 262-268.

% Le Maitre de Claville, dz. cyt., s. 35-36.

% Czy jednak esej de Clavillea jest jedynie adaptacja neoepikureizmu do wymogéw chrzes-
cijanstwa? Przytoczmy obszerny cytat, w ktorym termin volupté jest laczony z chrzescijanstwem
bezposrednio, a nie przez posrednictwo ,,rozumu” i ,,natury’, jak to miato miejsce powyzej. ,Ciagle
oddajacy czes¢ Bogu, przestrzegajacy maksym najzdrowszych i najmadrzejszych, niewzruszenie
przywiazany do najczystszej z doktryn, czyniacy dobro bliznim, zawsze sprawiedliwy i rozsadny,
wolny od przesadéw: oto szlachetny charakter czlowieka uprzywilejowanego podtug serca Boskiego.
I to najwigksza nagroda jakiej moze oczekiwaé cztowiek [...]. Wiele godnosci, rozumu, religijno-
$ci wystarcza, aby obdarzy¢ nas rozkosza pelna, ktora czeka na nas na innym $wiecie. Natomiast
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III. 3. Moralna estetyka w praktyce — cnota a rozrywki i dobre maniery
czlowieka swiatowego

W pierwszym paragrafie wstepu poruszyliSmy problem dostosowania si¢ cztowieka
godnego do obyczajow spolecznosci, w ktorej przyszto mu zy¢. Jest to spotecznos¢
szlachetnie urodzonych, zyjaca najczesciej w zbytku, szukajaca rozrywek, ktore wy-
pelnityby jej czas uplywajacy w bezczynnosci. W wzajemnych relacjach obowig-
zuja skomplikowane prawa etykiety. Obowigzek dostosowania si¢ do spolecznosci
i potepienie ekscentryzmu s3 uzasadnieniem dla tego, ze cztowiek godny musi na-
by¢ towarzyskiej oglady i pozna¢ arkana dworskich rozrywek (taniec, polowanie,
gry towarzyskie). Jednak obowigzek dostosowania sie¢ do pewnego modelu nie jest
wszak jego uzasadnieniem. Aby uzasadni¢, dlaczego piekno moralne powinno si¢
skrywa¢ w eleganckim $wiatowcu, de Claville znéw postuguje sie terminami do-
brego smaku i przyjemnosci, cho¢ nalezy pamigtaé, ze nie jest w tym wzgledzie
nowatorem. Wypada wiec przywola¢ wczesniejsze koncepcje poruszajace ten prob-
lem. Moralisci uwazali, ze cztowiek godny powinien opanowa¢ sztuke dobrych
manier. Postulat ten uzasadniali, poréwnujac jego zycie do kompozycji muzycznej.
W muzyce polifonicznej wiele réznych melodii i tonéw tworzy piekny utwor. Zycie
honnéte hommea sklada sie z wielu réznych elementéw, w kazdym z nich musi si¢
stara¢ osiagna¢ doskonalos¢, inaczej nie moze by¢ mowy o harmonii. Powinien on
wigc dba¢ zaréwno o ducha, jak i o cialo, wazne jest tak sacrum (religia, cnotliwe
zycie), jak i profanum (codzienne obowiazki, przyjemnosci ciata). Takie poréwna-
nia znajduja si¢ zaréwno w moralistyce chrzescijanskiego nurtu honnéteté (Abbé
Goussault)?, jak i swieckiego (Chevalier de Méré) %.

De Claville nie przyréownuje zycia honnéte homme do muzyki, lecz do budowli:

»Jesli mlody czlowiek jest naturalnie radosny i przyjazny, jesli dobrze sie prezentu-
je, jesli jest zadbany, jesli jest skromny i pefen oglady, a przy tym nigdy nie jest zbi-
ty z tropu lub zmieszany, jedli pigknie postuguje si¢ tacing i poprawnie wystawia
sie w jezyku ojczystym, jesli poznal podstawy tanca i gry na instrumencie, jesli

w zyciu doczesnym, gdzie najdoskonalszy charakter nie jest godny pochwaly, jak tylko przez taske
Boga, to zycie pokus i walk. Méwiac o zdobywaniu madrosci, nie méwig tylko o uszczg$liwianiu sig
na tym $wiecie, bo szczeécie terazniejsze niszczy nadzieje na przyszle, doskonalsze” (Le Maitre de
Claville, dz. cyt., s. 52). Rozkoszg jest wiec uwielbienie Boga, ale Boga bardzo konkretnie zdefinio-
wanego: Boga Abrahama, ktory stal si¢ czlowiekiem, i co réwnie wazne, Boga potrydenckiego. Tutaj
z kolei mozna szuka¢ podobienstw z myslg de Malebranche’a. Wedtug E. Buryego Malebranche
stara sie zanegowal epikurejska koncepcje bolu jako zta, ktérego nalezy unikngé: ,,Celem analiz
Malebranche’a nie jest odrzucenie porzadku natury (w ktérym 6w bol wystepuje — przyp. aut.), ale
zachowanie jego wartosci z punktu widzenia estetyki. W efekcie teoria przyjemnoéci, ktora roz-
wija, wytycza droge rozwazaniom na temat hedonizmu w XVIII wieku. Wedtug niego, dazenie do
przyjemnosci, to naturalna sklonno$¢ czlowieka, a filozofowie — szczegdlnie stoicy, ktorzy chcieli
dazenie do rozkoszy zwalczaé, mylili si¢” — E. Bury, dz. cyt., s. 151.

¢ J. Goussault, dz. cyt., s. 59-63.

% B. Norman, The Agréments—Méré, Morality, and Music, ,,The French Review” 1983, R. LVI, nr
4,8.554-562.
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potrafi jezdzi¢ konno, to wystarczy jesli chodzi o to, co na zewnatrz. Fundamenty
sg stabilne, §ciany postawione, dach polozony, ale dom nie nadaje si¢ jeszcze do
zamieszkania [...], trzeba jeszcze tapet, parkietu, sklepienia, nalezy przynajmniej
przygotowaé pomieszczenia, w ktérych majg zawisna¢ obrazy. Trzeba pracowac
nad wnetrzem czlowieka™. Ta metafora ma ten sam cel, co poréwnanie zycia
czlowieka godnego do muzyki. Miedzy fasadg domu a jego wnetrzem istnieje
zalezno$¢. Honnéte homme powinien by¢ piekny moralnie. Ale cnoty nie moga
zamieszkiwac w ciele nieokrzesanego gbura. Obyczaje czlowieka godnego powin-
ny by¢ tak piekne, jak jego uczynki i mysli. Wlasnie dlatego, ze ocenia si¢ calos¢,
a czlowiek jest istota zarowno duchowa, ale tez cielesng i zyjaca wsrod ludzi.

Aby mlody cztowiek mogl zaistnie¢ na salonach, trzeba go wychowywa¢ we-
dlug pewnych zasad. Kolejny raz wazna role odgrywa zloty $rodek. De Claville
pisze: ,Jesli istnieje forma posrednia miedzy kokietka i karmelita, pomiedzy ka-
pucynem i utracjuszem, to bierze si¢ ona z wypelniania obowigzkéw stanu, do
ktorego przynalezymy i w korzystaniu z niewinnych rozrywek”°. Moralista szuka
wiec ztotego $rodka nie tylko miedzy szkodliwymi skrajno$ciami ludzkich wad,
ale tez miedzy wzorcami obyczajowymi. Warto przy tym zauwazy¢ przeniesienie
toku rozumowania, znanego z abstrakcyjnych rozwazan etycznych na doswiad-
czalng rzeczywisto$¢. Pigkno doby klasycyzmu rzadzi si¢ geometrycznymi pra-
wami propoprcji’'. Dlatego czlowiek godny unika naduzy¢, ktére te proporcje
zaburzaja. Musi umie¢ tanczy¢, ale nie ma zadnego interesu w tym, by by¢ dosko-
natym tancerzem. Powinien umie¢ gra¢ w karty, ale nie powinien by¢ hazardzista.
Powinien doceni¢, ze warto wykorzystac czas spedzony w samotnosci na refleksje
i modlitwe, ale nie powinien stroni¢ od ludzi’.

Oprocz zlotego $rodka i zasad proporgcji istotny jest rowniez aspekt jakosciowy,
przy okazji ktérego raz jeszcze powrécimy do tematu przyjemnosci: ,,Cztowiek kto-
ry zyje bez zasad, ktdry chce spetni¢ wszystkie swoje zachcianki, ktéry szuka przy-
jemnodci, nie wiedzac na czym polegaja prawdziwe rozkosze nie bedzie wiecej jak
galantem, czlowiekiem przyjemnym, a dla podobnych sobie bedzie czlowiekiem
honoru. Ja nie nazwe go jednak inaczej jak wystepnym i grubianskim, to czowiek
ktory zyje tylko po to by pozera¢, gdy pije wino liczy sie jego ilo$¢, a w stosunku do
kobiet jest rozpustnikiem””. Honnéte homme jest natomiast krytykiem sztuki. Ko-
rzysta z przyjemnosci i rozrywek, ktore przystoja jego stanowi w sposob finezyjny.

IV. Podsumowanie
Charles-Francois Le Maitre de Claville stara si¢ podofa¢ niebagatelnemu zada-
niu. Wpisujac sie w tradycje literatury moralistycznej chce stworzy¢ swdj wlasny

¥ Le Maitre de Claville, dz. cyt., s. 145-146.
70 Tamze, s. 66.

' J. Ehrard, dz. cyt., s. 262-268.

2 Le Maitre de Claville, dz. cyt., s. 21-22.

73 Tamze, s. 66-67.
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portret czlowieka godnego. Usiluje zdefiniowaé pojecie cnoty, odwoluje sie do
antyku, Biblii oraz do najnowszych pradéw myslowych: m.in. racjonalizmu. Pola-
czenie tych trzech elementéw nie jest latwe. Szczegélnie ze autor pragnie, by jego
zalecenia byly mozliwe do zrealizowania w codziennym zyciu. Problemy moralne
przenosi wiec ze sfery abstrakcyjnych rozwazan w przestrzen kultury i obyczajow
francuskiej szlachty I potowy XVIII wieku. Owa kultura i obyczaje s3 doswiadcza-
ne przez moraliste w codziennym zyciu.

Zmieniajac powszechnie rozumiane pojecie przyjemnosci i dobra, odwolujac
sie do piekna harmonii de Claville, postepuje troche jak Leibniz. Czy jednak Wol-
terowski Kandyd, drwina z takich poje¢, jak: dobro, harmonia, pigkno, ktérych
znaczenie nijak ma si¢ do codziennego doswiadczenia ludzkiego, jest skierowa-
na rowniez przeciw moralistom pokroju de Clavillea? Wydaje sig, ze nie. Wolter
pokazuje, ze indywidualne doswiadczenie (np. Marcina w Kandydzie) moze by¢
argumentem w dyskusji na tematy etyczne. A de Claville, mimo Ze réwniez uzy-
wa podobnych zabiegéw co Leibniz i Malebranche, zdaje si¢ bardziej niz tam-
ci blizszy owego do$wiadczenia i rzeczywistych probleméw moralnych swoich
czasow. W rozwazaniach de Claville’a ujawnia si¢ wysilek moralisty, bazujacego
przede wszystkim na wlasnych odczuciach estetycznych i starajacego si¢ im nada¢
ksztalt logicznej doktryny. Swoje wnioski wyciaga z lektur, ktére uwaza za pickne
i wprawiajace go w zachwyt (Biblia, Horacy, Molier). Jesli moralista subiektywnie
odczuwa pigkno jakiej$ idei — to jest to wystarczajacy powdd, aby wciagna¢ ja
do swojego systemu. De Claville wyciaga tez wnioski z obserwacji spoleczenstwa,
w ktorym przyszlo mu zy¢. Przyklady postaci mnicha czy libertyna sg przywo-
tywane w dyskusji na temat cnoty, ktdra jest przeciez terminem abstrakcyjnym.
Argumenty teologiczne przeplatajg si¢ z filozoficznymi i obyczajowymi. Kazdy
z nich ma racje bytu. De Claville z pelng $wiadomoscia wybiera wlasnie ten typ
dyskursu.

The emotions of a moralist as a basis for an ethical standard: Charles-Francois Le Maitre de

Claville’s portrait of Honnéte homme

Le Maitre de Claville belongs to the tradition of classicist moralism and attempts to fulfill the dif-
ficult task of portraying the honorable man, honnéte hommme. Trying to define the concept of virtue,
he refers to his own aesthetic taste, subjective emotions of happiness, the ecstasy and bliss which
come from the experience of beauty. With much liberty, he includes in his account of the honorable
man what he himself considers most perfect from antiquity, the Bible and the most recent philo-
sophical developments of his time (i.e. from rationalism). A coherent mixture of those elements
is not easy. His deliberations show a moralist’s effort to give to his theory the shape of a logically
ordered doctrine made from freely chosen elements which are not always compatible.



